
Б.С. Дугаров

Т Э Н Г РИ С Т С К И Й  П А Н Т Е О Н  В Б У Р Я Т С К О Й  
Г Э С Э РИ А Д Е

К ак известно, бурятский «Абай Гэсэр» сохранил в своем 
с о д ер ж а н и и  м н о го  а р х а и ч е с к и х , и зн а ч а л ь н о  п ри сущ и х  
эпической  традиции  ал тай ского  этн окул ьтурн ого  ареала, 
образов, тем и мотивов. Его примечательной особенностью, 
не им ею щ ей  с о о тв етс тв у ю щ е го  а н а л о г а  ни в о д н о й  из 
монголоязычных и тибетских версий Гэсэриады и в целом в 
ц е н т р а л ь н о а зи а т с к о м  эп о се , я в л я е тс я  н ал и ч и е  
м иф ологического пролога. И м енно в нем дается описание 
бож ественны х обитателей  Верхнего м ира (Д ээдэ зам би) и 
« п о р тр е т н а я »  х а р а к т е р и с т и к а  о сн о вн ы х  п ер со н аж ей  
тэнгристского пантеона бурятского ш аманизма в эпической 
интерпретации.

Н аиболее ш ироко и развернуто мир небож ителей на 
ш ироком фоне космогонических мифов представлен в прологе 
м олькинского варианта (издан под названием  «А бай Гэсэр 
Б огд о  хаан»  в 1995 г.), составляю щ его  сам остоятельную  
версию  в ун гинской  Г эсэриаде и отли чаю щ егося  от всех 
и звестн ы х  тек сто в  « Г эсэр а»  п о л н о т о й  и с в о е о б р а зи ем  
сюжетной структуры. Сам же пролог, значительный по объему, 
насчитывающий более 4 тысяч стихотворных строк, является 
фактически улигером в улигере и уникальным по полноте и 
р а зн о о б р а зи ю  и с то ч н и к о м  по н еб есн о й  м и ф о л о ги и  и 
тэнгристскому пантеону бурят-монголов. Также нами в данной 
ста ть е  и с п о л ь зо в а н ы  в к ач еств е  и сто ч н и к о в  в а р и а н ты  
сказителей  М. И м еген ова  «А бай  Г эсэр-хубун» (1961), П. 
П етрова «А бай Гэсэр» (1960), П. Дмитриева «Гэсэр» (1953), 
П. Туш емилова «А бай Гэсэр» (2000).

Ч то  к асается  общ ей х ар ак тер и сти к и  тэн гр и стск о го
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п а н те о н а , п р е д ста в л е н н о го  в б у р ятск о й  Г эсэр и ад е , он а  
отраж ает всю сохранивш уюся у бурят сумму представлений 
о небесном мироустройстве и его генезисе. В архитектонике 
м и р а  н еб о ж и тел ей  п р о с л еж и в а ю т ся  с т а д и а л ь н а я  
преемственность, генеалогические и иерархические отношения 
между бож ествам и, приведенны е в определенную  систему, 
основанную на дуалистическом принципе. Значительную роль 
в моделировании пантеона и классификации мифологических 
фигур с выделением основных членов патриархальной семьи 
небож ителей  и гр ает  числ овая  сим волика. Т акж е важ ную  
«организую щ ую » функцию  несут цветовой  и латеральны й  
коды , регулирую щ ие бинарны е особенности тэнгристского 
космоса и теонимию персонажного ряда.

Концептуальный характер самого пантеона исходит из 
а н тр о п о м о р ф и ч е с к и х  о б р а зо в  б о ж еств , со ставл яю щ и х  
п е р в о степ ен н ы й  эл ем ен т в н еб есн о й  м и ф о л о ги и  б урят. 
Больш инство тэнгриев являю тся олицетворениям и тех или 
ины х а т р и б у т о в  н еб есн о го  п р о с т р а н с т в а , а т м о с ф е р н о ­
м етеорологических явлений и, прежде всего, сам ого неба, 
небесного свода. Так, такие божества, как Оёр Саган тэнгри 
‘Б елодон н ы й  н еб ож и тел ь’, С эгэн  С эбдэг тэн гри  ‘С в етл о ­
голуб ой  оледенелы й тэн гр и ’, Х ухэ М унгэ тэн гри  ‘С иний 
Серебряный тэнгри’, судя по их названиям, передаю т те или 
иные характеристики небосвода.

Д р у га я  гр у п п а  н еб о ж и тел ей  во гл а в е  с Х ухэд эй  
М эр гэн о м  к а к  стар ей ш и м  из т эн гр и е в  м о д ел и р у ет  ряд  
природных феноменов, связанных с грозой, громом и молнией, 
и представляю т собой различны е функциональные аспекты 
одного и того  же бож ества, чьи  эпитеты  превратились со 
временем в отдельные теонимы. К  этой категории божеств 
п ри м ы кает  такж е д о стато ч н о  м н огочи слен н ое  сем ейство 
тэнгриев, олицетворяющих атмосферные осадки в виде дождя 
и снега, различные погодные изменения, туманы и т. п.

Н а  этом  м етеорологическом  фоне особо вы деляю тся 
сол ярн ы е б ож ества , чьи  эп и теты  алт ан  ‘зо л о т о й ’, шара  
‘желтый’, дулэтэ ‘пламенный’ говорят об их принадлежности 
к этом у разряду тэнгриев. Ц ентральны м  среди них можно 
назвать Н аран  Гэрэл тэнгри ‘Солнечно-лучезарный тэнгри’ в 
силу сем а н ти к и  его  им ени  и то й  н е м а л о в а ж н о й  р о л и , 
отведенной  ему в ряде эп и зод ов  небесного  п р о л о га , что

110



свидетельствует о рудиментах культа солнца, прежде весьма 
распространенного  у народов Ц ентральной  А зии. Д анны й 
т э н гр и  в б у р я тс к о м  п ан те о н е  о тн о с и т ся  к за п а д н ы м  
небож ителям  и вы ступает как  муж ское бож ество. В то же 
врем я  в ста р и н н ы х  те к с т ах  ш а м ан ск и х  п есн о п ен и й  и 
архаичных улигеров сохранилось представление о солнце как 
носителе женского материнского начала. Стало быть, солнце 
является исконным матриархальным божеством и генетически 
св я за н о  с в о с т о ч н о й  ч астью  н еб а , о чем  к р а с н о р е ч и в о  
свидетельствует культ восходящего солнца, отмеченный еще 
у хуннов. Травестизм (перемена пола) солярного божества - 
явление более позднего порядка, оно объясняется идеологией 
патриархального  социума, спроецированной на мир богов. 
П о э т о м у  со л н ц е  к ак  а к т у а л ь н о е  б о ж ество  о к а зы в а ет ся  
«перемещенным» от восточных к западным мужским богам и 
имплицитно символизирует примат последних на небе.

П о  всей  в е р о я т н о ст и , преж де к о л и ч еств о  ж енских  
божеств в пантеоне было значительно больше. Утверждение 
патриархального начала в кочевническом обществе повлекло 
за собой переосмысление характера многих из богинь, что 
вы разилось в их превращ ении в мужские антропом орф ны е 
б о ж ества . Р е к о н с т р у и р о в а т ь  п о д о б н ы й  п роц есс  не 
представляется возм ож ны м  в силу отсутствия каких-либо 
данны х на этот счет, поскольку эпоха м атеринского  рода 
исчезла безвозвратно, оставив память о себе в виде некоторых 
устойчивых рудиментов. Н апример, в теониме Ухин тэнгри 
‘Д ева н еб ож и тельн и ц а’ сем антика имени ясно определяет 
женский характер божества. Однако по причине отсутствия в 
м онгольских язы ках  ф орм ального  вы раж ения род а им ена 
небожителей не содержат в себе прямого указания на их пол. 
Это относится, в первую очередь, к такому функционально 
важному и древнейшему из небесных персонажей, как Н аран 
тэнгри ‘Божество солнца’.

П р ед ставл ен ы  в эп и ческом  п ан тео н е  и астр ал ьн ы е  
бож ества  в лице У хаа С олб он  или С олб он  С аган  тэн гри  
‘Белого тэнгри денницы’ и Оёдол Саган тэнгри ‘Белошовного 
тен гри ’, олицетворяю щ его М лечны й П уть. К  ним следует 
отнести и Д олон Хухэ тэнгри ‘Семь синих тэнгри’, которые 
имеют имплицитную связь с культом созвездия Д олон убгэд 
‘Семи старцев’, восходящим к астролатрии древних монголов.

111



К а к  ви д и м , т э н гр и с т с к и й  п а н те о н  в о сн о ве  своей  
представляет олицетворение космических и небесных явлений, 
что созвучно м ногим  развиты м  мифологическим  системам 
д р евн о сти . П р ед м ето м  д еи ф и к ац и и  у б у р ят  явл яю тся  и 
представления о высших силах, влияющих на жизнь социума 
и индивида, что также носит универсальный характер. В сонме 
богов сущ ествует целая группа тэнгриев, олицетворяю щ ие 
ценностные качества и покровительствую щ ие жизненному, 
семейному и социальному благополучию. И х имена и эпитеты 
типа Н ойон ‘господин’, Баян ‘богаты й’, Батор ‘богатырский, 
м о гу ч и й ’, Ш у д ар гу  ‘ч е с т н ы й ’ и т .п . с о д ер ж а т  
деифицированные абстрактные понятия о власти, богатстве, 
силе и добропорядочности как социально важных категориях. 
К  ним относятся и такие актуальны е по своим  ф ункциям 
б о ж ества , к ак  Г у тар  Б а ян  тэн гр и  ‘П о т о м к а м и  Б о га ты й  
н еб о ж и тел ь’ и Т эгш э Б аян  тэн гр и  ‘Р авн о м ер н о  Б о гаты й  
н е б о ж и т е л ь ’, ч ьи  тео н и м ы  о т р а ж а ю т  п р е д ст а те л ь ск и е  
представления кочевников о значимости фертильного фактора 
в человеческой жизни и её нравственного смысла в контексте 
существующего м иропорядка.

К ак известно, каждый социум формирует мир богов по 
с о б ств ен н о м у  о б р а зу  и п о д о б и ю , и сход я  из сво его  
исторического опыта, сложившихся обычаев и традиций. Это 
о б с то я те л ь с тв о  во м н о го м  о п р е д ел я е т  с в о е о б р а зи е  
м и ф о л о ги ч ес к и х  п р е д ст а в л е н и й , к о т о р ы е  н а х о д я т  свое 
о тр аж ен и е  и в п ан тео н е  б ож еств . В п р о л о ге  б у р ятск о й  
Гэсэриады среди небожителей значатся Х ан  Бургэд тэнгри 
‘Царственный Орел тэнгри’ и Х он (Хун) Саган тэнгри ‘Лебедь 
- Б елы й  н е б о ж и те л ь ’. Э ти  бож ествен н ы е о б р а зы  им ею т 
очевидное зоом орф ное происхождение, связанное с эпохой 
тотем истического прош лого предков бурят. О тметим, что 
культ этих двух свящ енны х птиц  в п ереж и точ н ой  ф орме 
сохранился  до наш их дней. С огласн о  ш и рокои звестн ом у  
п р ед ан и ю , орел  к ак  п о с л ан н и к  н еб а  п о л о ж и л  н а ч а л о  
ш аманской традиции у бурят. Лебедь (в женской ипостаси) 
считается м иф ической  п рарод и тельн и ц ей  ряд а бурятских 
р о д о в  и плем ен . В связи  с эти м  о тм ети м , ч то  в 
«антропоморфическом  цикле» эпических богов представлен 
и Б у х а -н о й о н  ‘Б ы к -г о с п о д и н ’, сч и таю щ и й ся  то тем н ы м  
п р ед к о м  п р и б а й к а л ь с к и х  б урят. Э то т  м и ф о л о ги ч ес к и й
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персонаж с вы ш еназванными двумя божествами составляю т 
триаду наиболее почитаемых представителей зоолатрического 
культа бурят, причем тотемистического характера, что имеет 
н е м а л о в а ж н о е  зн ач ен и е  д ля  уясн ен и я  и м м а н е н тн о с ти  
формирования тэнгристского пантеона бурят.

Буряты , как  и все м онгольские н ароды , относятся к 
чи слу  и ск о н н ы х  к о ч евы х  н а р о д о в , чье и сто р и ч е ск о е  
су щ ество в ан и е  тесн о  св яза н о  с тр а д и ц и я м и  
центральноазиатского скотоводства. П оэтому номадические 
особенности наложили определенный отпечаток на религиозно­
мифологические представления и, соответственно, на состав 
бож еств в бурятском  пантеоне, что такж е определяет его 
тео л о ги ч ес к о е  сво е о б р а зи е . Т а к , среди  зап ад н ы х  б о го в  
вы д ел яется  Х у а  С о л б о н , к о т о р ы й , буд учи  а с тр а л ь н ы м  
бож еством , о чем было сказано выше, считается тэнгрием- 
покровителем лош адей и табунного коневодства. В эхирит- 
булагатском эпосе о нем говорится, как о творце коня Гэсэра.

Есть божества-покровители и крупного рогатого скота. 
К  ним относятся Гуж ир С аган  тэнгри  - один из наиболее 
почитаемы х божеств в бурятской мифологии, а также Ухэр 
Баян тэнгри и Сурэгтэ Баян тэнгри, чьи имена, означаю щие 
соответствен н о  - ‘Б о гаты й  с к о то м ’ и ‘Б о гаты й  с та д ам и ’, 
содерж ат их ф ункциональную  характеристику . П од об н ая  
«специализация» небесных богов определялась ж изненной 
н еобходи м остью  предков бурят и специф икой  их о б р аза  
х о зя й с т в о в а н и я , к о т о р ы е  о б р е т а л и  б ож ествен н ую  
«п од д ерж ку»  на небесах . П о это м у  в п роц ессе  р а зв и т и я  
п р о и зв о д с тв е н н ы х  о тн о ш ен и й  н а  о сн ове  с к о т о в о д с т в а , 
превративш егося в доминирую щ ее средство существования, 
с та л о  во зм о ж н ы м  п о явл ен и е  в тэ н гр и с т ск о м  п ан те о н е  
скотоводческих  богов. Н ебезы нтересно  подчеркнуть, что 
небож ители  в эпосе, подобно  улигерны м  героям , нередко 
изображаю тся верхом на лошадях. Это вполне соответствует 
менталитету народа-всадника, которы й по облику своему и 
подобию представлял всадниками и своих богов.

Все вы ш еп р и вед ен н ы е  к л а с си ф и к а ц и о н н ы е  
характеристики относятся в основном к сонму западны х 55 
тэн гр и ев . П р и  это м  сл ед ует о тм е ти т ь , ч то  б о ж ества , 
олицетворяю щ ие атмосферно-метеорологические явления и 
состояния небесного свода, а также астральный культ в силу
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их общ ей при родн ой  актуальности  ф игурирую т в составе 
восточны х небож ителей. П редставлены  здесь и бож ества- 
покровители скотоводства, причем один из них - А тай Улан, 
обладаю щ ий функцией бога-покровителя лош адей, является 
гл а в о й  во с то ч н ы х  44 тэ н гр и е в , что  сви д етел ьств у ет  об 
общ ествен н ой  зн ачи м ости  к о н ево д ств а  в кочевн и ческом  
обществе.

Н е о б х о д и м о  п о д ч е р к н у т ь , ч то  н ал и ч и е  двух 
разностадиальны х версий - эхирит-булагатской и унгинской 
в рам ках  единой ф ольклорн ой  традиции  бурят позволяет 
рассмотреть сложный комплекс уранических представлений 
бурят, обнаруж иваю щ их теснейш ую связь с ш ам анистской 
м иф ологией , и проследить эволю цию  об разов , м отивов и 
сю ж етов  т е о го н и ч е с к о й  п о эзи и  к ак  вы сш ей  ф орм ы  
сказительского мифотворчества. Так, в эхирит-булагатской 
версии  вы являю тся  в си нхроническом  плане три  группы  
н еб о ж и тел ей . К  п ер во й  о тн о с я т ся  н аи б о л е е  ар х аи ч н ы е  
бож ества, олицетворяю щ ие небесны й свод и атм осф ерн о­
п риродны е явления. Э то О ёр С аган  тэн гри  (Б елодонны й  
тэнгри), Х урта Баян тэнгри (Дождями богатый тэнгри), М анта 
Баян тэнгри (Туманами богатый тэнгри), Х аранхуй Бурунхуй 
тэнгри (Темный Пасмурный тэнгри). К  ним примыкает Галта 
У лан тэнгри - О гненный К расны й тэнгри, представляю щ ий 
п е р с о н и ф и ц и р о в а н н о е  со л я р н о е  б о ж ество . В эп осе  он 
вы ступает как предш ественник А тай  У лана в ф ольклорно­
м иф ологической традиции бурят и как  обобщ енны й образ 
во с то ч н ы х  н еб о ж и тел ей , ч то  с в и д е те л ьс тв у ет  о их 
стадиальном старшинстве в сравнении с западными. Отметим, 
ч то  Г а л т а  У л ан  тэ н гр и  - о д и н  из гл а в н ы х  у л и гер н ы х  
персонаж ей, а сю ж етное действие, связанное с ним и его 
дочерью Гагурай Н огон - небесной женой Гэсэра, составляет 
сущ ественную  часть эпического  н ар р ати в а , содерж ащ его 
элементы прапролога.

Следую щ ую  группу бож еств образую т Э сэгэ М алан  
тэнгри, Заян  С аган  тэнгри  и Х ухэдэй М эргэн тэнгри. Они 
представляю т верховную  триаду  западны х небож ителей  - 
н еб есн ы х  п р а р о д и т е л е й  и п о к р о в и т е л е й  Г эсэр а . 
П рим ечательно, что Х анхан  Х ёрм ос (Х орм уста) в эхирит- 
булагатской версии фигурирует как символический персонаж, 
не ад ап ти р о вавш и й ся  в сю ж етной  структуре  ули герн ого
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текста. Э то  о б сто ятел ьств о  у к азы в ает  н а  ф акт позд н его  
заимствования образа данного божества.

К  о со б о й  груп п е  м и ф о л о ги ч ес к и х  п ер со н аж ей  
принадлежат мангадхаи во главе с их патриархом небесного 
п р о и сх о ж д ен и я . А т р и б у т и в н а я  с и м в о л и к а  стар ей ш и н ы  
м а н га д х а е в  и его  м ета м о р ф и зм  и м ею т в ы р а зи те л ь н ы е  
параллели в евразийских мифологиях. Это говорит о нем как 
о бывшем тэнгрии, низвергнутом с неба на периферию космоса 
и перешедшем в разряд демонических существ в результате 
смены поколений богов. Данный персонаж, сохранившийся во 
всей целостности своего образа в эпопее М. И мегенова, еще 
раз подчеркивает уникальную значимость эхирит-булагатской 
в ер си и  Г эсэр и ад ы  в р е к о н с тр у к ц и и  ар х а и ч е с к и х  осн ов  
пантеона бурят-монгольских божеств.

Д ал ьн ей ш у ю  стад и ю  р а зв и т и я  те о л о ги ч ес к и х  
п р е д ст а в л е н и й  б у р ятск и х  с к а зи те л ей -м и ф о т в о р ц е в  
д е м о н с тр и р у е т  у н ги н ск ая  тр а д и ц и я . О бщ ее к о л и ч еств о  
тэн гр и е в  к ак  м и ф о л о ги ч еск и х  единиц  п е р в о го  п о р я д к а  
достигает 99 как знак высокой сакральной информативности 
текста, что п озвол яет  счи тать  список небесны х бож еств, 
у п ом и н аем ы х  в Г эсэри ад е, н аи б о л ее  п олн ы м  к а та л о го м  
тэнгристских  богов, известны х в бурятоведении . О собы й 
и н терес  п р е д ста в л яе т  схем а и е р а р х и ч еск о го  у стр о й ств а  
уран и ческого  п ан тео н а , отр аж аю щ ая  п ри о р и тет  богинь- 
п рарод и тельн и ц . Г енеалогический  ряд западны х  бож еств 
представлен (по нисходящ ей линии): М анзан  Гурмэ, Эсэгэ 
М алан  тэнгри , Х ан  Х орм уста  тэнгри . С ы ном  последнего 
считается Гэсэр, который во всех многочисленных вариантах 
унгинского пролога имеет бурятские имена и фигурирует в 
ряде случаев не только как сын верховного небожителя, но и 
как  бож ество-воитель . С им м етричность соблю дается и в 
отнош ении  род ословн ой  восточны х бож еств: М аяс Х ара , 
А сарангуй Х ара тэнгри, А тай  У лан тэнгри. Б илатеральная 
ге н е ал о ги я  вер х о вн ы х  н еб о ж и тел ей  сви д етел ьств у ет  об 
у п о р яд о ч и в ан и и  и ер ар х и ч еск о го  у стр о й ств а  п ан тео н а  в 
соответствии  с эволю цией традиционны х м иф ологических 
концептов бурят, что особенно наглядно проявляется при 
сравнении персонаж ного ряда ведущ их бож еств в эхирит- 
б у л а га т с к о й  и у н ги н с к о й  верси ях . В связи  с эти м  
н еб езы н тересн о  о тм ети ть  ф акт стад и ал ь н о й  смены  ряд а
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уранических божеств в системе эпического пантеона. Так, Заян 
С аган тэнгри, Хухэдэй М эргэн тэнгри, Г алта У лан тэнгри, 
играющ ие существенную роль в эхирит-булагатской версии, 
в унгинской  версии уходят на второй  план , уступая свои 
функции новому поколению богов. В данном контексте важно 
подчеркнуть устойчивость позиции Э сэгэ М алан  тэнгрия, 
с о х р ан яю щ его  сво й  ве р х о в н ы й  стату с  в об еи х  верси ях  
Гэсэриады. С ледовательно, эпический м атериал  адекватно 
о тр а ж а е т  к у л ьто ву ю  зн а ч и м о с ть  д а н н о го  б о ж ества  как  
центрального в религиозно-мифологической традиции бурят.

Таким образом, тэнгристский пантеон по характерным 
п ри зн акам  персонаж ного  ряд а отраж ает  ш ирокий  спектр 
рели ги озн о-м и ф ологи ч ески х  представлений  бурят. В нем 
н а гл я д н о  п р о с м а т р и в а ю т с я  о сн о вн ы е  те о л о ги ч ес к и е  
к о н ц е п ты , м о д ел и р у ю щ и е с а к р а л ь н ы й  м ир  б у р ятск о й  
Гэсэриады, явленной в образах  уранической мифологии. В 
историческом плане тэнгристский пантеон эпических божеств, 
о р и е н т и р о в а н н ы й  н а  а к с и о л о ги ч е с к и й  ф онд 
ц ен трал ьн оази атского  социум а, подчеркивает значим ость 
эпоса «Абай Гэсэр» для идентификации имманентных начал 
духовного наследия бурят-монголов.
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